TRANSMISSIO | ESTANDARDITZACIO
EN LA SOCIETAT DEL CONEIXEMENT

L'home s'aguanta en una esquerda, en linterval entre el
passat revoltat i I'esdevenidor inimaginable. Només pot
aguantar-s’hi en la mesura que pensa, trencant d’aquesta
faisd, per la seva resisténcia a les forces del passat finit

i el futur infinit, el flux del temps indiferent.

Hannah AgenoT, La crise de la culture.

Si la realitat és inconcebible, llavors és necessari forjar
conceptes inconcebibles. Hecel, Filosofia de Jena.

Al dialeg El convit’ Platé, mitjancant Socrates, formula la segient
pregunta: quin sentiment hauria d'orientar per sempre les accions
dels qui volen viure honestament? La resposta és: la vergonya dels
actes deshonestos i I'ambici6 de gloria. Sense un cert avergonyiment
no seria possible pensar la ciutat, perd tampoc la grandesa de les
obres d'un sol ciutada.

Amb aquest interrogant i la reflexié que s’hi obre, Socrates ens
parla d'una forma de coratge. Perd sobretot assenyala que un bon
ciutada ha de conéixer la vergonya per assolir el coratge, és a dir,
ha de captenir-se, en un cert sentit, davant la possibilitat de la gloria
i el reconeixement.

Resulta paradoxal que una idea basica del pensament classic com
la del coratge (tan allunyada i oblidada per la modernitat actual)
plantegi amb intensa precisié l'afer que tenim entre mans, avui,
“filosoficament” parlant.

Hem perdut alguna cosa en el cami de la constitucié de l'actual
experiéncia col-lectiva. Alguns sociolegs en diuen “desmodernitzacid’
(Touraine, 1997); d‘altres, utilitzant el terme marxista de la incipient
societat industrial “la nova qlestié social” (Rosanvallon, 1988). Uns i altres
plantegen que s’ha obert una bretxa en la manera dentendre i de fer

U

1. El convit, 178, d.
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possible el vincle entre les persones i, per tant una dificultat particular en
orientar el plantejament de la pregunta: com viure amb els altres? afer
que a la vegada ens remet a la qliestié “com viure?” (Leclaire, 1987, p. 45)

Segons Touraine, podriem preguntar-nos: en qué consisteix
I'experiéncia central de la nostra eépoca? Quina seria la funcio, amb
relacié a aquesta experiéncia, dels fenomens de transmissié? En
quina mesura redefinir la transmissié suposaria substituir les formes
contemporanies de relaci6 amb el saber?

La crisi de la sociologia i el reclam del subjecte

Lany 1988, Pierre Rosanvallon publica La nouvelle question sociale.
Répenser I'état providence, on planteja que les dificultats de l'estat del
benestar han esdevingut, a partir de la década dels noranta, una crisi
de tipus filosofic. Lany 1997, Alain Touraine publica Pourrons-nous
vivre ensemble? Egaux et différents, on defineix el retard (i també la
incompetencia) de les idees per a comprendre una época les prac-
tiques socials de la qual ja no responen a les categories classiques
de pensament i d’accio.

Resulta sorprenent que dos socidlegs rellevants de l'escola fran-
cesa, com Rosanvallon i Touraine, facin referéncia a “la crisi de
la sociologia” justament quan intenten entendre de que es tracta a
la nostra epoca. Cal pensar la societat altrament. Estem desfasats
en persistir en I'ds de categories tradicionals com, per exemple, la
idea de la unitat de la rad (el que Touraine anomena “la concepcid
il-luminista de la modernitat).? Rosanvallon es referira, en canvi, a
la “revolucié cognitiva”?® i Touraine al “reclam del subjecte”* com
a possibles orientacions pel canvi conceptual en la comprensié del
vincle social actual. La transmissié cultural esdevé en aquest cas
un dels dels temes centrals per entendre el dilema al qual fer front.

2. “Cal destruir una representacié de la societat i de la historia que col-loqui per
damunt de tot la idea d'una societat racional, animada per éssers raonables i alliberada d'una
diversitat cultural vinculada al manteniment de les tradicions, de les creences i de les formes
d'organitzacié locals i particulars”. Touraing, Alain: Pourrons-nous vivre ensemble? Egaux et
différents. Paris: Fayard, 1997, p. 49. La traducci6 és meva.

3. “Per copsar el fet social, cal acomiadar-nos actualment de I'home estandard de Quételet
i del «fet sociologic» de Durkheim i donar de bell nou a les dades un valor individual. Si no
ho fem la societat pot a vegades aparéixer com quelcom incomprensible. La redefinicié de
l'estat del benestar passa també per aquesta revolucié cognitiva” RosanvaLlon, P.: La nouvelle
question sociale. Répenser I'état providence. Paris: Du Seuil, 1988, p. 211. La traduccié és meva.

4. “(...) és obligatori revisar les nocions que hem utilitzat constantment des de fa dos
segles: classes i moviments socials, nacié, democracia, Estat, identitat o educacid.” TouraINE:
Pourrons-nous, p. 70.
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Touraine caracteritza aquest dilema situant la desmodernitza-
cié en una ruptura entre el mén instrumental i el mdén simbdlic,
la tecnica i els valors, I'ambit economic, el politic i el cultural. El
més important d’aquest trencament no és pas la seva naturalesa
general, sino que el fet que travessi la nostra experiéncia particular.
Davant la desafeccié social de la cultura de massa qué podem fer?
Recuperar de manera nostalgica la vida comunitaria en les identi-
tats fragmentades? Deixar que el mercat internacional globalitzat
mantingui les regles de la rad instrumental, i llavors viure amb les
petites satisfaccions dels nostres espais privats? Ens veurem obligats
a escollir entre nosaltres, el que som per la nostra historia, i les
nostres “produccions”?

Davant d’aquest dilema, Touraine comenta criticament algunes
alternatives possibles com per exemple la nostalgia del que hem per-
dut —la ciutadania, la llei, la coheréncia entre la questié publica i la
glesti6 privada, la fugida cap endavant— l'alliberament definitiu, la
postmodernitat, l'acceptacié de la deriva de I'ambit politic i la fi de
la historia; la resposta anglesa vers una democracia procedimental,
gue protegeixi la coexistencia.

Per a Touraine, aquestes respostes sén febles perqué es basen en
el que justament no té solucié social o institucional: la dissociacié
entre els moéns economic i cultural i llur conseqiiéencia més directa,
I'afebliment absolut de tota mediacié social i politica.

La proposta del text de Touraine consisteix a apellar al subjecte
com el punt de partenca fonamental, quelcom que sigui al mateix
temps “una forca de reintegraci6 de l'economia i de la cultura, i una
forca d'oposicio al poder dels estrategues” (op. cit, p. 27). El subjecte
és per a Touraine “I'dnic lloc des d'on pot tenir lloc la combinacié
de la instrumentalitat i la identitat, I'ambit técnic i el simbolic”
(op. cit.,, p. 27). El subjecte és un projecte de vida, “el desig de
cadascl que la seva existéncia no quedi reduida a una experiéncia
calidoscopica, a un conjunt discontinu de respostes als estimuls de
I'entorn social” (op. cit, p. 28). El subjecte es constitueix des del
desig de resisténcia —Touraine parla fins i tot de “dissidencia”"— al
desmembrament d’'un mateix i a la invasio dels aparells de la glo-
balitzacié6 econdomica aixi com també a la pressié de les dictadures
comunitaries. El subjecte és un principi emplagat entre el ciutada
—vinculat a la comunitat— i lindividu —vinculat al mercat. Seria
el més particular del punt d'articulacié i d’integracid6 entre ambdds.
Una curiosa idea sociologica de subjecte...
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En els primers capitols del llibre, Touraine desenvolupa una
analisi exhaustiva dels conceptes de desmodernitzacié, dessocialitza-
ci6 i desinstitucionalitzacié, aixi com una descripcié del concepte de
subjecte, la seva constitucié des dels processos de “desidentificaci¢”
i les seves diferéncies amb el concepte d'individu. Pel seu interés
en la tematica que estudiem, comentarem breument la relacié entre
“el reclam del subjecte” i “l'escola del subjecte” a que fa especial
referencia Touraine. En el context de la tan recurrent i necessaria
reconfiguracié de termes i de categories, l'educacié en la seva funcié
transmissora ocupa un lloc clau en les tesis d’aquest autor. Potser
aquest afer de “el reclam del subjecte” pugui servir com a camp i
punt de partenca pel tema de l'estandarditzacié.

En el capitol VI, titulat “Lescola del subjecte”® Touraine critica
la concepcié sociocénctrica de l'educacié, basada en la idea de la
formacié de ciutadans o treballadors —inclosa la funcié reproduc-
tora tan ben explicada a la decada dels anys setanta per l'escola de
Bourdieu. La critica ve precedida per la constatacié de la manca
de reflexions conceptuals serioses sobre el mén educatiu i la seva
funcié en una societat que ja no creu en el progrés (perdo si en el
canvi accelerat). Una educacié en un mon de pérdues simboliques
que, tanmateix, s’inspira en l'esperit i l'organitzacié6 perfecta dels
programes educatius.® Touraine assenyala, amb encert, que l'educacio,
en la seva funcid transmissora, depassa la reduccié de lindividu a
les funcions socials que suposadament se li demana assumir.

En el moment actual, el que esta en joc no és solament la so-
cialitzacié. Llavors de que es tracta? De reflexionar sobre quin tipus
d'educacié-transmissié pot contribuir a resoldre els efectes de la
desmodernitzacié en la qual ens trobem inmersos i de reforcar les
possibilitats dels individus de convertir-se en subjectes que orientin
la seva propia existéncia (op. cit, p. 326). Per a aixo, Touraine fa
algunes propostes: 1) passar d'una educacié universalista de l'oferta a

5. TouraNe: Pourrons-nous, pp. 325-351.

6. “Encara que aparegui com una necessitat evident i sigui d‘altra banda un dels temes
preferits dels responsables politics, esta encara ben poc elaborada» TouraiNE: Pourrons-nous,
p. 325. La poca atencié que la nostra época atorga a l'educacié6 com quelcom en que pensar
és un simptoma més de la dispersio intel-lectual que caracteritza la dinamica social i cultural
del nostre temps. El desenvolupament de l'escola paral-lela i la influéncia de la cultura
de massa en infants, joves i adolescents ha creat una mena de culpabilitat en el sistema
escolar, que s'ha vist desbordat pels esdeveniments externs i per la pressié de l'administracio
educativa, generant a l'escola mateix —com ha succeit en la familia— un replegament en si
mateixa, del cantdé de l'autodefensa i la reactivitat més que no pas del canté de la reflexio.”
La traduccié és meva.
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una educacié que consideri la dimensié particular per cada educand;
2) passar d'una educacié homogeneitzadora a una educacié basada
en el que, seguint Edgar Morin, Touraine anomena “la dimensio
dialogica de la cultura contemporania’, és a dir, en el reconeixement
de l'altre com el fonament de tota comunicacié possible i parcial;
3) compensar la desigualtat contextualitzant altrament el que, en
determinades circumstancies historiques i socials, sabem i transme-
tem. Seria el revers de la idea globalitzadora “d‘igualtat” La sintesi
d'aquests tres principis de l'escola del subjecte consistiria en propor-
cionar a l'educand la capacitat de “comptar amb si mateix”’ En el
procés de constitucié del subjecte, funcié de l'escola com a principal
institucido educativa —perd que podriem pensar per a qualsevulla
altra modalitat de transmissio—, seria fonamental proporcionar a
I'alumne la capacitat de poder parlar, en paraules de Lluis Duch la
capacitat “d’emparaular-se”, és a dir, d’adquirir el llenguatge oral i
escrit com a principi de comprensié de l'altre i com a condicié6 de
la vida en comdu.

Per a Touraine, llenguatge també vol dir la capacitat d'entendre
—i de desxifrar— missatges molt diversos en suports diferenciats
(com per exemple el cinema o la televisié), de comprendre el que
s'esdevé en cada modalitat comunicativa particular. No es tracta
Unicament de “ser critic” siné “d’entrar en el que es transmet” en
I'ds d’un llenguatge particular. Els alumnes han d’aprendre a l'escola
a desxifrar tots els “llenguatges socials” (I'urbanisme, la practica
administrativa, la recerca cientifica i la tecnologia...).?

El sentit d’'una escola del subjecte rau en lesfor¢ d'unir identitat
i instrumentalitat en una concepcié integradora. Al final del capitol
dedicat a l'escola del subjecte Touraine recupera, paradoxalment, un
dels conceptes de la tradiciéo “classica” de la transmissi6 en educa-
cié: la nocié de bildung com a font de creacié cultural. Precisament
la idea d'una comprensié6 més elaborada de I'heréncia i el context
cultural distingeix el procés de subjectivacié del mer consumisme
individualista. L'Unica manera d'evitar l'oposici6 —o la confronta-
cio— entre I'ambit economic i el cultural seria desenvolupar, des de
la funcié transmissora de l'educacié, una nova proposta d'assaig de

7. “(...) donar-se el temps i l'espai necessaris per recuperar el control de la seva
existéncia, reflexionar sobre l'experiencia del passat, preparar les eleccions del futur” Touraine:
Pourrons-nous, p. 336. La traduccié és meva. Touraine no planteja que l'escola respongui a
les necessitats de la societat, sino a la demanda de cada alumne en particular. EI mateix
podriem imaginar per la relacié educativa en llurs diverses modalitats.

8.  TouraNE: Pourrons-nous, p. 342.

17



I'ambit de la transmissié. En els darrers paragrafs, Touraine apel-la
a la capacitat creativa i la necessaria recuperacié de la iniciativa
dels educadors en I'empresa de fundar de bell nou l'educacié.

Resulta pel cap baix interessant que la mateixa disciplina so-
ciologica assenyali, com fa l'autor de qui parlem a lepileg titulat
“Etica i politica’, que el procés de reconceptualitzaci6 de la nostra
época només pugui fer-se, en el sentit intel-lectual, des de la filosofia
politica o la filosofia moral. Sembla com si Rosanvallon i Touraine
invalidessin, en llurs analisis sobre la individualitzacié del teixit
social i la dessocialitzacié, no Unicament les categories classiques i
la metodologia de la sociologia com a camp de saber, sino també
llur manera de pensar “allo real” de I'ambit social: l'inabastable,
I'impossible d'elaborar del tot. Aquests autors apunten a la insufi-
ciéncia de la sociologia per a entendre el fenomen de les practiques
socials a la nostra época. Es com si diguessin que a la nostra época
no hi ha societat. La societat del coneixement no és una societat?
No ho seria des del que tradicionalment hem anomenat societat o
“social”. Llavors des d'on? Des d'una altra pespectiva. La sociologia
s’ha esgotat. Altres discursos, com el filosofic, ocupen el lloc de la
intel-lecci6 de la questié social i, per tant, la tasca de pensar-hi. Tal
vegada fora bo reprendre una funcié diferent de l'acte de pensar, tal
vegada caldria “localitzar” un “altre acte de pensar”..

Potser la filosofia de l'educacié pugui, encara que parcialment,
constituir-se com aquest “altre” discurs que necessitem i potser pugui,
d'aquesta manera, contribuir a pensar amb altres parametres concep-
tuals el fet de la transmissié —lI'inconcebible?— a I'€poca actual.

El fenomen de l'estandarditzacié del saber i els seus efectes

El reclam del subjecte en Touraine és suggerent per entendre
alguns dels fenomens que afecten l'educacié. Es tracta d'una pro-
posta original, pel rebuig que expressa al retorn nostalgic de la vida
comunitaria—, i provocadora —per la reivindicacié que reclama per
la subjectivitat i el rebuig de la dimensi6é sociocéntrica.

Els plantejaments de Rosanvallon i de Touraine sén forca utils per
emplacar l'experiéncia central de I'€poca actual: serveixen, en certa
manera, com una “localitzacié” de les qliestions principals. Perd no
n'hi ha prou. Ens cal introduir el discurs filosofic sobre I'educacié
amb el proposit d'obrir un camp divers que faci possible pensar
I'experiéncia de I'€poca actual des de I'experiéncia de la transmissio.
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Una experiéncia que faci de signe del temps: un camp per a
pensar el que s'esdevé.

Partint del reclam del subjecte i el fenomen de la desmodernitza-
ci6 des de Touraine, recuperarem un suposit classic en la filosofia de
la cultura, que adquireix una nova significacié6 en el context actual
de I'anomenada “societat del coneixement”.

Obrir el camp per pensar l'experiéncia central de l'epoca actual
des de l'experiéncia de la transmissié suposa explicar qué és i quin
és el lloc que ocupa l'estandarditzacié del saber. Suposa introduir
el problema de les formes de relaci6 amb el saber com el que de-
termina l'accés a la cultura en I'ambit social.

Que significa 'homogeneitzacié en l'accés a la cultura?

Lestandarditzacié del saber és una condicié contemporania de
la nostra epoca, una de les primeres elaboracions de la qual devem
a Adorno i Horkheimer en el seu text “Dialectica de la Il-lustracié”
publicat per primera vegada l'any 1944. Aquest és un text escrit en
una “hora de transit” que planteja les dificultats de no tenir pre-
sent la dialectica per entendre la Il-lustraci6 com una manera de
servir-se de l'enteniment sense la guia de laltre® Particularment cal
rellegir els capitols “Juliette, o Il-lustracié i moral” i “La industria
cultural. Il-lustracié6 com a engany de masses” on, a més de definir
I'estandarditzacié, els autors ens adverteixen dels seus riscos. Riscos
dels quals, bonament en part, som testimonis actualment.

El procés d'estandarditzacié del saber esta relacionat amb el que
Adorno i Horkheimer anomenen “lI'esquematisme de |'enteniment
pur’ que garanteix I'homogeneitat d'allo que és particular i d'alld
que és l'universal. Aquest esquematisme és “la intel-lectualitat en Ia
percepcié” que assegura la tendéncia al sistema (“conéixer és sub-
sumir sota principis”, op. cit., p. 130), tendéncia a la qual respon
conscientment la ciéncia. Podriem dir que I'homogeneitzacié és,
per tant, i des de la definici6 de coneixement que proposa Kant,
un requisit d'aquest mateix coneixement particularment assumit pel
discurs cientific.

9. Resulta especialment significatiu el principi del capitol dedicat a Il-lustracié i moral:
“La Illustracié és, en paraules de Kant, «la sortida de I'home de la seva autoculpable minoria
d’edat. La minoria d'edat significa la incapacitat de servir-se de l'enteniment sense la guia
d’'un altre». Aixo significa que, en virtut de la propia coheréncia, reuneix i combina en un
sistema els coneixements particulars” (op. cit.,, p. 29). Servir-se de I'enteniment suposa reunir
i combinar el que és particular amb el que és general. Les contradiccions del concepte de
ra6 sorgeixen precisament d’'aquestes reunions i combinacions: amb relacié a quines coses
es reuneixen i es combinen. Ve't aqui la dialéctica de la ll-lustracié.
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Tanmateix, les dificultats apareixen quan intentem relacionar
aquesta condici6 amb les de l'accié, i d'una acci6 emmarcada en la
practica social.”® Se'ns plantegen aleshores algunes contradiccions del
concepte de rad, que s‘articulen amb I'harmonitzacié del pensament
del sistema i de la intuicio.”

Més enlla de la reflexi6 sobre les ambiguitats de Kant quan
descriu les relacions del jo transcendental i el jo empiric, Adorno i
Horkheimer acusen especificament la il-lustracié occidental d'encobrir,
per darrere d'una aparent claredat dels judicis, les contradiccions
reals de “subjectes portadors d’'una sola i Unica rad” (op. cit, p. 131).
D’una banda, la rad representa el que és universal, el mateix per
a tothom (“la idea de la veritable universalitat, la utopia”, op. cit.,
p. 131); d’'una altra banda, la rad és la manipulacié dalld que és identic,
objectivant-lo i convertint-lo de “material sensible a material de domini’.

Hi ha un esquematisme extern (que no és intrinsec a la radé com
a “intel-lectualitat de la percepcié”), que unifica el que és universal
i el que és particular “fent-ho coincidir”. Adorno i Horkheimer asse-
nyalen per l'época actual: “la veritable naturalesa de l'esquematisme
com a interés de la societat industrial” (al nostre temps hauriem de
dir “postindustrial” o “digital”).

Queé vol dir “la veritable naturalesa de I'esquematisme”?

Que la concordanca entre la dimensié d’universal i la dimen-
si6 de particular ja estava preparada previament: “els sentits estan
determinats per l'aparell conceptual fins i tot abans que tingui lloc
la percepcié” Es tracta d'una determinacié del coneixement. Quan
la rad “funciona segons els fins com una mera ciéncia sistemati-
ca, aplana juntament amb les diferéncies l'idéntic interes comu”.'?
Laplanament seria la conseqliéencia directa de la rad que prescindeix
de la seva propia determinacié. En la mesura que la raé abandona
la seva propia utopia oculta, queda determinada pel discurs de la
ciéencia “que no té consciéncia de si; és un instrument” (op. cit., p.
132). La ll-lustracié de Kant identifica veritat amb sistema cienti-
fic, i el sistema cientific no s'autocompreén.” Adorno i Horkheimer

10. “El sistema s’ha de mantenir en harmonia amb la natura; com que els fets sén
pronosticats des del sistema, els fets han de confirmar-lo. Pero els fets pertanyen a la praxi;
indiquen en tot lloc el contacte del subjecte individual amb la natura com a objecte social:
experimentar és sempre una actuacid i un patiment reals.” Ibid., pp. 130-131.

11. lbid., p. 131.

12. Ibid,, p. 132.

13. “El concepte d'autocomprensié de la ciéncia contradiu el mateix concepte de ciencia”
Ibid., p. 132.
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consideren que Kant és un fildsof dogmatic i “superat” pel que fa a
definir la Il-lustracié: “amb la confirmacié del sistema cientific com
a figura de la veritat, realitzada per Kant com a resultat, el pensa-
ment segella la seva propia nullitat, ja que la ciencia és exercitacié
técnica, tan allunyada de la reflexio sobre els seus propis fins com
altres tipus de treball sota la pressio del sistema” (op. cit, p. 133).
El paper que juguen les doctrines morals de la Il-lustraci6 mostra
de quina manera, quan l'interes falla, en lloc de substituir-lo per
la utopia, ens remet a un altre interés. | apareix en aquest punt
la “propaganda”. Lideal de la Il-lustracié allunyada de la passio (el
poder, l'odi..)™ de la cosa individual és la resposta perfecta al retorn
de les passions més terribles —“I'horror davant la recaiguda en la
barbarie”’ Quan la rad no considera una oculta possibilitat de desrad,
quan considera la conciliaci6 amb el poder, l'ordre totalitari obté el
camp suficient per a desenvolupar-se.’® “Mentre es prescindeix de la
questié sobre qui posa en practica la rad, aquesta no té més afinitat
amb la violéncia que la mediacié; segons la situacio de lindividu i
dels grups fa aparéixer com un fet la pau o la guerra, la tolerancia
o la repressié. Quan es desemmascaren finalitats objectives com a
poder de la natura per damunt de l'esperit, se'n menysté la legislacio
autonoma i queda, en la seva formalitat, a disposicié de qualsevol
interes natural. El pensament es converteix completament en un
organ; es reintegra a la natura”” La rad “neutral respecte dels fins”
és la ra6 de la planificacio: “El que Kant fonamenta transcendental-
ment: l'afinitat entre coneixement i planificacié”’® No sera aquesta
afinitat la que ressona en la connotaci6 semantica de coneixement
implicit en l'expressié “societat del coneixement”? La societat del
coneixement és la “societat de l'organitzacié del sistema” En aquest
context, la transmissié és pensada i realitzada en aquests termes. Es
aquest el fenomen precis que, des de la sociologia, descriu Touraine
quan parla de la dessocialitzacié de la cultura de massa.

El més significatiu de l'analisi d’Adorno i Horkheimer és la idea
de les contradiccions de la rad que prescindeix de qui la realitza,

14. La referéncia a I'Etica de Spinoza, que defineix les passions, segons la Il-lustracio,
com si “fossin questié de linies, superficies o cossos” ens sembla molt interessant per entendre
el punt de vista dels autors sobre les contradiccions de la Il-lustracié kantiana.

15. Ibid, p. 133.

16. “En contra de limperatiu categoric i (..) tracta els homes com a coses, com a
centres de tipus de comportament.” Ibid., p. 133.

17. lbid., p. 135.

18. Ibid., p. 135.
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