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I la collita de la justicia, amb la pau la van
sembrant aquells qui treballen per la pau.

Jaume 3,18






Presentacio

John Paul Lederach no és precisament un desconegut per al lector
catala i espanyol. La seva vinculacié amb el mén universitari del nostre
pais (que va comencar com a alumne de la Facultat d’'Historia de la
UB i ha continuat després com a professor a I'Escola de Cultura de
Pau de la UAB) t¢é més de tres decades d'antiguitat. Rafael Grasa
ha fet una presentaci6 molt completa de la seva trajectoria vital
i intellectual en un altre llibre seu coeditat també pel ICIP (J. P.
Lederach, Transformacié dels conflictes, Icaria/ICIP, Barcelona, 2010,
pag. 7-14) i a la qual remeto el lector interessat. Aqui em centraré en la
importancia d’aquest llibre que va ser publicat originalment en catala
al 1983 per Edicions La Magrana.

Per als que, a principis dels anys vuitanta del segle passat, varem
comencgar a interessar-nos a Catalunya per les formes de lluita social
dinspiraci6 gandiana, Els anomenats pacifistes va ser un llibre
cabdal per entendre la génesi i el sentit de determinades accions i
campanyes dutes a terme pocs anys abans a Catalunya i Espanya.
Accions sociopolitiques com les vagues de fam de Lluis M. Xirinacs i
els Captaires de la Pau a favor de lI'amnistia, la Marxa de la Llibertat,
que va recorrer centenars de ciutats i pobles catalans durant l'estiu de
1976 reclamant llibertat, amnistia i autodeterminacié per a Catalunya,
o les campanyes de desobediéncia civil protagonitzades pels objectors
de consciéncia al servei militar, estaven molt presents llavors en la
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memoria col-lectiva com a actes de resistencia a la tirania. | com a
actes de resisténcia al despotisme, van gaudir d'una gran simpatia
popular i el mateix reconeixement i suport que la resta d'accions
contraries a la dictadura feixista del general Franco. Perd aquesta
simpatia no comportava pas una amplia adhesié a la filosofia de fons
que animava aquestes accions. Lederach es va proposar en aquest
llibre pioner reconstruir la breu historia de la novioléncia activa a
Espanya amb l'objectiu d'explicar amb exemples practics la concepcié
ética i la forma de fer politica del pacifisme radical. Lederach va partir
del suposit gandia segons el qual la millor manera de mostrar l'eficacia
de la novioléncia és mitjancant accions concretes. Aqui resideix, al
meu entendre, l'originalitat d'aquest petit gran llibre.

De les tres campanyes esmentades —que constitueixen el gruix
del llibre de Lederach—, la que menys empatia social generava en
els temps de la transicié era la dels objectors de consciéncia al servei
militar, especialment entre les organitzacions politiques i sindicals
que havien lluitat contra la dictadura franquista. La teoria politica
d'aquestes organitzacions considerava el recurs a la violéncia com a
consubstancial a tot procés revolucionari. No obstant aixo, la seva
practica politica els havia portat a preferir les accions pacifiques de
masses per raons tactiques.

En efecte, des de mitjan anys cinquanta, el PCE-PSUC, la principal
forca de l'antifranquisme actiu, va prendre la decisi6 d'abandonar la
lluita guerrillera i propugnar vagues i actes pacifics de protesta en
estimar, amb realisme, que gairebé ningu a la societat espanyola no
desitjava repetir I'experiencia terrible de la guerra civil. Les accions
pacifiques de masses, en canvi, semblaven fer possible la substitucio
de la dictadura per una democracia sense passar pel trauma d'una
nova confrontacié armada. Per aix0 era necessaria una politica de
reconciliacié nacional entre tots els sectors politics i socials favorables
a una democratitzacié de I'Estat espanyol, amb independéencia del
bandol a qui havien donat suport a la guerra de 1936-1939. Ara
bé, en apropar-se el final de la dictadura es va fer més apressant la
necessitat d'afrontar el problema de I'Exércit, que en aquells dies
s'alcava com l'obstacle principal a l'arribada d'un régim de llibertats.
Aixd es concretava en aconseguir, almenys, la seva neutralitzacio
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com a actor politic. L'Exércit va ser un dels pilars del franquisme i
els seus valors de disciplina, obediencia i jerarquia havien impregnat
tota la societat.

Loposicié antifranquista va intentar dividir —i en conseqiiéncia
afeblir— I'Exercit donant suport a la creacid de la UMD (Unié Militar
Democratica), en la qual s'havien aplegat alguns oficials favorables
a la democratitzacié del regim dictatorial. Perd aquest intent va ser
durament reprimit i els integrants de la UMD van ser processats i
expulsats de I'Exércit. Després d'aquest fracas, la majoria de les forces
democratiques va optar per pactar els canvis politics amb la direccié
politica de les Forces Armades encapcalades pel rei. Un altre sector
de l'antifranquisme —ETA i el nacionalisme basc radical, sobretot—
va optar per la lluita armada, que es va materialitzar en l'assassinat
de policies, guardies civils i militars amb lobjectiu de forcar una
negociacié politica amb els dirigents militars, perdo I'Gnic que van
aconseguir va ser provocar dolor, patiment, odi i desitjos de venjanca,
alimentar l'estratégia de la tensid, justificar les politiques antiterroristes
i millorar la imatge social dels militars com a victimes del terrorisme.

En aquest context, la critica pacifista i antimilitarista dels objectors
de consciencia semblava extemporania, a més d'utopica i molt
minoritaria. Els petits grups de l'esquerra radical, tot i reconeixent
que calia vertebrar alguna mena d'estratégia tendent a parar els peus
a I'Exercit, compartien una apreciacié similar. Aquests grups van
impulsar la constitucié de sindicats de soldats (Unié Democratica de
Soldats, Comité de Soldats, etc.) amb l'esperanca que acabessin sent
frens interns a la vocacié intervencionista dels militars. Intent que es
va saldar amb un altre fracas estrepités degut també a la durissima
repressid. Ni uns ni altres (tampoc els objectors de consciéncia) varen
poder impedir que I'Exercit tutelés, condicionés i posés limits al procés
de transicid.

Dit aixo, val la pena assenyalar que de les tres estratégies
apuntades, la que a la llarga acabaria produint més resultats positius
per a la democratitzacié de I'Estat espanyol seria la dels objectors
de consciéncia. Sovint s'oblida que fins a finals dels anys vuitanta la
critica a I'Exercit va ser un tabu que la major part dels periodistes
respectava rigorosament. | que els objectors de consciéncia, juntament
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amb l'ampli moviment que es va oposar a la incorporacié d’Espanya
a I'OTAN, van ser els agents socials que més van fer, sobretot després
del pronunciament militar del 23-F, per combatre la por a I'Exércit i per
normalitzar la critica publica a aquesta institucid. Sense els objectors
i el moviment per la pau, el tabu esmentat hagués durat tant com
ha durat el tabui de no criticar el rei i la monarquia. Ja en els anys
noranta, els objectors insubmisos van protagonitzar la campanya més
reeixida de desobediéncia civil que s’ha dut a terme a Espanya, la qual
va culminar amb l'abolicié del servei militar obligatori. Amb aixo, els
objectors van donar la més important llicé practica impartida fins ara
sobre les virtuts i l'eficacia de I'accié no violenta. Una lectura acurada
d’ Els anomenats pacifistes permet adonar-se que la intuicid que tot
aixo era possible ja es trobava en el pensament del seu autor.

Ara bé, el lector atent també s'adonara que Lederach centra la
seva atencié Unicament en aquelles campanyes inspirades per nuclis
d‘activistes seriosament compromesos amb un pacifisme de caire
religiés. Davant d’aquesta opcid cal preguntar: tots els objectors de
consciéncia o totes les persones i organitzacions politiques que van
secundar la Marxa de la Llibertat de 1976, compartien aquesta ideologia?
La resposta és no, la qual cosa pot donar motiu a una breu reflexid.

Com hem dit abans, per a Gandhi la manera més pedagodgica
dexplicar les virtuts de la novioléncia és l'accié reeixida. Es la practica
la que pot canviar la mentalitat de les persones reticents a acceptar
la viabilitat del pacifisme gandia. Doncs bé, pot resultar estrany que
Lederach no inclogués en el seu llibre —o no fes allusié almenys—
als actes de protesta duts a terme per la resisténcia antifranquista que
encaixaven perfectament en el repertori d'accions de lluita noviolenta,
i que de ben segur van convencer molta gent de la seva utilitat, com les
moltes vagues obreres, les manifestacions, la publicacié de manifestos,
els anomenats Fets del Palau de la Musica, la campanya contra Luis
Galinsoga, la fundacié6 del Sindicat Democratic d’Estudiants en el
convent dels caputxins el 1966, el tancament d‘artistes i intel-lectuals
a Montserrat el 1970 contra el Procés de Burgos o, un exemple encara
més significatiu, les vagues de tramvies a Barcelona de 1951 i 1957
que tantes similituds tenen amb el boicot als autobusos segregats de
Montgomery (EUA) de 1955, unes de les accions més recordades del
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moviment pels drets civils dels afroamericans liderat per Martin Luther
King. Fins i tot, la mateixa politica de reconciliacié nacional del PCE-
PSUC, que acabaria fent seva la majoria de l'oposicié al franquisme,
no tenia alguns punts de contacte amb la concepcié gandiana de
la lluita sociopolitica? Jo diria que si, perdo John Paul Lederach va
preferir aleshores una altra opcié perqué el seu objectiu era explicar
els fonaments filosofics de les formes de lluita gandianes.

En tot cas, el llibre de Lederach es reedita en un moment molt
oportu. Les revoltes pacifiques contra les dictadures a Tunisia i Egipte,
el principi de la fi d'ETA i 'aposta de l'esquerra abertzale pels métodes
pacifics i democratics, les consultes populars per la independéncia a
Catalunya, la campanya de boicot pacific a I'Estat d'Israel, 'aparicié del
moviment dels indignats, que de forma explicita es declara noviolent,
son factors tots ells que sens dubte estan despertant linterés de les
noves generacions per a conéixer millor la genealogia d'una manera
de lluita que tant de bo es convertis en hegemonica. En aquest sentit,
el llibre de John Paul Lederach és ja un classic.

José Luis GorbiLLO
Codirector de la col-leccio
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John Paul Lederach

M'és obligat presentar el bon amic John Paul Lederach, un bon
nord-america, conscient de la igualtat de drets i de desti de tots
els pobles del mon, la qual cosa no és sempre el pensament dels
seus conciutadans. Normalment, els ciutadans d'aquest estat han
pait massa bé allo que son la «primera poténcia» mundial i miren el
desenvolupament dels altres paisos amb aquella condescendencia
que els déna sentir-se en definitiva una mica els propietaris del
planeta. John Paul no és d'aquests; neix ara fa 28 anys a lestat
d’'Indiana i ja de petit es trasllada i viu en diversos estats del seu
pais, entre ells Oregon i Kansas, i en aquest darrer fa els seus
estudis. Profundament religiés, practicant de I'Església mennonita,
una Església tradicionalment pacifista, aprén aviat que un dia o altre
haura de «servir» el seu pais fent el servei militar. De molt jove es
planteja l'objeccié de consciencia, dret que als Estats Units ja és
reconegut de temps, i a través de la seva Església veu l'oportunitat de
fer un servei civil alternatiu a Europa. Continuara aixi els estudis que
sempre li han interessat: recerca de la pau o, dit amb la terminologia
proposada per Bothoul, estudis polemologics. Planifica la seva
vinguda a Europa tot intentant combinar aquests estudis de peace
story (programa polemologic de la Universitat de Bethel, a l'estat de
Kansas) amb la immersid6 en un continent que desconeix, perdo que
I'apassiona, ni que sigui seguint somnis juvenils i aventurers.
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Arriba a Bélgica durant el mes de setembre de 1975 i durant dos
anys i mig sintegra als grups mennonites que operen en aquest estat,
en els quals hi ha alguns emigrants procedents de I'Estat espanyol. Hi
apren el francés i el castella. Manta vegades, després, reconeixera que
tots aquests primers temps es tanca molt en el treball purament eclesial.
No obstant aix0, sinteressa de seguida per la tasca pacifista i ecuménica.
Aquest interes de John Paul el porta a la ciutat alemanya de Bendorf
on, en una trobada internacional de «Church and Peace» («Església i
Pau»), ens vam coneixer. Jo hi participava amb altres amics noviolents
catalans, i intentava connectar amb moviments cristians (protestants i
catolics, mennonites..) europeus, a la recerca comuna d'unes respostes
que lliguessin evangeli i noviolencia. He de dir que tant ell com altres
membres de I'Església mennonita (que jo desconeixia fins llavors) em
varen impressionar profundament, atés que expressaven una forma de
connexié entre I'Església i els moviments per la pau idéntica en essencia
al que jo creia. Potser foren dels Unics grups que varen entendre aquell
«trencament eclesial» que jo proposava en aquells moments. Dalli va néixer,
doncs, una bona amistat. Amistat que em mou a prologar aquest llibre.

John Paul s'interessa vivament pel moviment noviolent catala, atret per
experiéncies tan recents i importants per a nosaltres com la «Marxa de la
Llibertat», la impulsié d’'un moviment ampli de tots els sectors noviolents
(objectors de consciéncia, grups de tendéncia espiritualistes, sectors molt
polititzats...). Aquest interes es tradueix aviat en algun viatge als Paisos
Catalans i a I'Estat espanyol per tal de comencar els seus primers contactes
amb els noviolents d‘aqui. Finalment i quasi parallelament a la meva
partenca cap a Suissa i a IAsia, sinstalla definitivament a casa nostra, i
es matricula a la Facultat d'Historia Contemporania de Pedralbes. Durant
els quasi tres anys que jo séc fora, John Paul se submergeix del tot en
els cercles del nostra malmes moviment noviolent: investiga, pregunta
encuriosit per uns principis i sobretot per una manera peculiar nostra
d'entendre’ls. Descobreix la problematica nacional catalana i quan torno
a Barcelona, em sorpréen veure'l ja fent els primers passos en la nostra
llengua, mostra del seu interés honest per a adaptar-se i comunicar-se
amb les esséncies del nostre poble.

Durant tot aquest temps s'interroga sobre el paper que pot jugar
la novioléncia, com a alternativa global, que ajudi a un canvi real de
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la situaciéo de dictadura de la qual estavem sortint. Aquesta és, em
sembla, la seva obsessio: redescobrir els moments vius de lluita contra
el franquisme que ha dut la novioléncia a ser coneguda i respectada
com a alternativa valida de transformacié6 o almenys de lluita. El
Casal de la Pau ja funciona i en el seu si primer i en altres entitats
més endavant, va teixint el llibre que avui tens a les mans, benvolgut
lector. Un llibre que potser només pot fer-lo una persona que com
John Paul ve de fora, que li permet de ser minimament objectiu i
presentar, després de moltes hores dentrevistes i comparacions de
parers diversos, un treball que manca en la nostra historia recent.
Un treball que analitza l'aparicié d’aquesta filosofia, d’aquest métode
de lluita, d'aquesta recerca d'una veritat sempre dificil, de tot aixo
que anomenem NOVIOLENCIA. Aixi en majuscula. Amb aquest llibre,
John Paul Lederach ens ofereix una part de la nostra historia més
recent recopilada, potser encara no excessivament arrodonida, pero
globalment exposada i interpretada.

John Paul no perd, empero, els contactes amb el seu pais d'origen.
Lany 1980 viatja als Estats Units, on coneix la que avui és la seva
dona; es casa i tornen junts, de nou, a Barcelona. Vol acabar el llibre.
De retorn als Paisos Catalans, s'instal-la a Horta i treballa en una petita
comunitat mennonita a la nostra ciutat on és també missioner de
la seva Església. Comenca nous estudis de perspectiva teologica de la
pau, treballa en I'analisi dels conflictes i enllesteix un nou llibre que
vol titular Etica de la Pau, on teoritza sobre les seves recerques i
segueix el que sera cada dia la seva pauta de vida: una forta dedicacié
a la investigaci6 de tot alld que produeix avencos cap a la pau. En
aquests moments, John Paul Lederach torna a ser als Estats Units, on
s’ha emportat amb ell una série d'experiéncies i coneixements del
nostre continent i especialment de la nostra nacié6 que —i sén quasi
paraules textuals seves— el portaran a passar madurament el doctorat
en polemologia al seu pais.

Tot aixd pot sonar com a molt utdpic. Pot provocar, a més a més,
molts somriures dels qui creuen que tot aixd és una manera com una
altra de perdre el temps. El cert és que John Paul Lederach és una
persona que continua i continuara treballant per aquesta dramatica
utopia. | cada dia més impossible utopia.

Angel CoLom
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Proleg

El 28 de gener de 1977, al centre de Madrid, un grup petit d’amics
es manifestaven il-legalment, portant cartells on demanaven la fi de
la continua i perpétua violéncia de I'Estat espanyol. Feien una crida
a la pau, donant voltes lentament a la placa Major. El seu proposit
era sortir cada dia durant una setmana i romandre una hora (de les
8 a les 9 del vespre) a la placa. El dia 28 fou el penultim de la seva
accio.

En un altre indret de la ciutat, la policia s'assabentava de la seva
preséncia, i del quarter general donaren l'ordre a la patrulla de policia
de sortir al carrer:

«Heu d’anar a la Placa Major. Hi ha uns grups anomenats “pacifistes”
amb pancartes, en les quals manifesten que sén amics i emissaris de
la pau. Feu-los saber que dissolguin la manifestacié immediatament.
Tallo.»

Van anar-hi dues patrulles i en arribar comencaren a parlar
amb els manifestants. Aviat el policia encarregat torna a comunicar-se
amb el quarter.

«Informem que, efectivament, aqui hi ha una manifestacié pacifica.
Diuen que si els deixem donar una volta completa a la Plaga Major
desfaran la manifestacié, ja que ells volen donar una volta en actitud
pacifica i aleshores es dispersaran.»
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«Si no causen cap problema, que continuin. Tallo.»

«No, estan en una actitud bastant pacifica, i a més a més han dit que
tot fent la volta ja s'aniran dispersant. Tallo.»*

Al cap de forca estona, comunicaren des del carrer altra vegada.

«Si, és per comunicar-vos que la volta que demanaven, ja I'han feta,
perd ara fan una proposta amb insisténcia: que volen romandre a la
placa fins a les 9. Tallo.»

«Comuniqueu-los d’alguna manera que ja han fet la volta que
ells demanaven, per tant, prou voltes. Repeteixo que es dissolguin.
Disperseu-los. | si no sou prou us enviarem refor¢os. Tallo.»

«No, crec que serem prou; podem combinar-ho amb les dues
camionetes. Aconseguirem dispersar-los. Tallo.»*

Altres vegades, la policia els havia pres els cartells i els havia
dispersats, perd no pas abans de les 9 del vespre. Pero el dia 28
era diferent. Que s'esdevingué de debd a la placa Major, aquell dia?
Gonzalo Arias, un dels manifestants alla presents, relata el fet:

«Cal aclarir alld que sesdevingué aquell dia, en el qual un policia
digué que els mateixos manifestants havien declarat que si se'ls
deixava fer una volta es dispersarien; la veritat és que els manifestants
no haviem dit aixd. Nosaltres diguérem des d'un principi que ens
haviem proposat romandre alli des de les 8 fins a les 9 del vespre.
Pero el policia, amb ganes d’afavorir-nos davant el superior amb qui
parlava per radio, intenta d'estalviar que donés l'ordre de detencid.
Llavors digué, esperant fer-nos un favor, que només voliem fer una
volta, res més, i que després ja ens dispersariem. Férem la volta, varem
dir que ens haviem proposat estar alli fins a les 9 del vespre i no
ens dispersarem. Aleshores, el policia feia equilibris per tal d'intentar
convencer el superior que érem innocents i que no calia detenir-nos.
| aixi estiguérem durant tota l'estona, i ens sortirem amb la nostra.
Malgrat les ordres contundents donades al principi, que si no ens
dissoliem se'ns detingués, el policia ens tolera.»

* Es una gravacié real de la conversa entre el quarter i la patrulla al carrer, el 28
de gener de 1977, enregistrada per la filla de Gonzalo Arias des d'un cotxe prop de la plaga
Major.
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El gener de 1977, la tactica noviolenta es manifesta obertament i
explicita a I'Estat espanyol. Aquest exemple d'una accié noviolenta
evidenciava els plantejaments, els mitjans, i per damunt de tot la
diferéncia entre els poders violents i noviolents. Considereu, per un
moment, que el fet de reclamar i demanar que la violéncia s'acabi,
publicament amb cartells, fou una accié illegal i un delicte. Fer-
ho, un acte de desobediencia civil. Considereu també el dilema en
que es troba el policia al carrer: atrapat entre persones «pacifiques»
transgredint una llei injusta, i l'estructura de l'autoritat sota la qual ell
viu i treballa. O considereu una mica aquesta estructura de l'autoritat,
en la qual les ordres i resolucions es donen des d’'un lloc apartat i des
d'uns caps que no experimenten, ni tan sols han vist mai, la situacio.
Aixd no obstant, apliquen una «justicia» estatica, reglamentaria i cega.
Compareu aixd0 amb el grup reduit que surt només amb paraules,
cartells i la seva presencia com a Unica arma, per tal d'experimentar
i proclamar all6 que sent profundament que és la veritat. Perd hi ha
molt més en aquest exemple. Per qué es referi el cap del quarter als
manifestants com a «pacifistes», i qué vol dir la paraula pacifisme per a
ell? I, qué significava pacifisme, noviolencia i pau per als manifestants?
Aquest llibre pretén donar respostes a aquestes preguntes i idees.

A la darreria del 1978, vaig comencar a estudiar el naixement i el
desenvolupament de la novioléncia a I'Estat espanyol. Simultaniament
amb el pla d'acabar la carrera universitaria (Historia/Polemologia), vaig
iniciar, com a mitja i com a fi de l'estudi, un arxiu d'entrevistes amb els
noviolents d'arreu de I'Estat. Diguem-ne la historia oral del moviment
noviolent. Vaig coneixer persones molt diverses amb idees diferents
i amb vides i preocupacions de tota mena. Als voltants de l'estiu del
1979, havia ja colleccionat gairebé cinquanta hores d'entrevistes
amb unes quaranta-cinc persones, i fins avui, a poc a poc, l'arxiu va
creixent. Aquesta feina s'acaba en forma d'una tesi que vaig presentar
I'any 1980, al Bethel College, dels Estats Units, i que avui presento
aqui amb algunes modificacions i retocs.

Lintent d'aquest llibre no és la historia cronologica de totes les
accions, esdeveniments i influencies en el desenvolupament de
la noviolencia a I'Estat espanyol. El proposit, senzillament, ix de
l'enfocament de la historia oral: permetre que els noviolents parlin i
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sexpressin. No és completament i ampliament detallat. Es, més aviat,
una ullada, una presentacié i una aproximacié a la contribucié de la
novioléncia i els noviolents en aquest estat.

Estic agrait a tots els noviolents que m'ajudaren, em suportaren
i m'encoratjaren en aquest projecte; la seva paciéncia i acollida
sempre han estat abundoses. Especialment vull donar les gracies a
en Pepe i la Montserrat per l'ajut en forma de transport i companyia,
que m'atorgaren lestiu de 1979. També agraeixo la col-laboracié
que moferi Miquel Anton Llop a la primera traduccié castellana de
l'original anglés i, especialment, Teresa Carreras, que ha tingut cura
d'aquesta edicié catalana que ara publico i que és de fet la primera i,
per tant, lI'edicio original.

Finalment agraeixo els suggeriments i el suport moral que
m'oferiren la gent del Casal de la Pau i la de la Comunitat Cristiana del
carrer Argimon.
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o 7

Introduccid

Per al lector que no ha sentit mai parlar de la novioléncia, segurament
aquesta paraula li sonara estranya, potser li semblara més comprensible
la de «pacifisme»: «Si, es tracta d’'aquesta gent i d'aquestes sectes que
no volen matar. Sén com uns monjos, molt mistics entre altres coses.»
Heus aqui la primera equivocacié amb qué aquest llibre senfronta,
en la qual molta gent cau, fins i tot molts noviolents contemporanis.
Per als uns i per als altres, l'error rau en el gran desconeixement de la
historia del pacifisme, sobretot escrita des de la perspectiva dels que
varen assumir-lo. Es una historia poc coneguda, precisament perqué
no és la historia dels guerrers victoriosos ni dels reis, ni dels rics
o poderosos; o sigui, dels que normalment escriuen i sobre la vida
dels quals s'escriu la historia. La definici6 de paraules és important i
en aquest treball cal especificar les diferencies entre el pacifisme i la
novioléncia, de la mateixa manera que és important de precisar els
diversos plantejaments noviolents. En reconeixer la diversitat rica i
immensa d'expressio d'actituds, afirmo que existeix una analogia entre
els moviments pacifistes historics i els noviolents contemporanis. A
més a més, el pacifisme historic va tenir unes caracteristiques i una
dinamica en les quals va arrelar la novioléncia contemporania. Es a dir,
hi ha una continuitat real, si tenim en compte que tots dos s'adhereixen
a un sistema de valors similar. Si volem veure aquesta continuitat, com
a introducci6 al tema de la novioléncia a I'Estat espanyol, cal explicitar,
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si més no breument, les caracteristiques més destacades d'aquestes
actituds historiques.

Les arrels més antigues de les intuicions pacifistes es troben als
origens de les religions, sobretot de les orientals. Per exemple, en el
jainisme hi hagué una espécie de «no-accié» que era com un mitja de
purificacié. En el budisme, l'actitud pacifista era «el fruit de la pietat
vers els éssers», per la religié Bhakti, «la conseqliencia de la devocié
o de l'amor passiu a Déu». Sovint aquests ensenyaments s'aplicaven
només a un grup de monjos, que els portaven al limit, «fins al punt
de posar-se un vel davant la cara per tal de no empassar-se ni matar
els éssers microscopics quan respiraven», comenta Llorenc Vidal en el
seu llibre Fundamentaciéon de una Pedagogia de la No-violencia y la
Paz. Tanmateix, en aquestes religions es desenvolupava una tradicié
pacifista en «qualitat de no-contencié» que molt més tard servira com a
base sobre la qual la noviolencia del segle xx, en els paisos orientals,
desenvolupara una actitud més activa, més social i més politica.

Pero el fonament d'una actitud pacifista sexplicita en la persona de
Jesus, profeta i mestre de la tradicié judeohebraica. Malgrat que Jesus
no deixa tota una série de reglaments étics sobre qiiestions especifiques
(la guerra o el servei militar, per exemple), el conjunt d'estil de vida,
ensenyances i, sobretot, el Sermd de la Muntanya, marquen una linia
clara de principis «pacifistes».

Sortosos els noviolents perqué heretaran la terra.

Sortosos els qui famegen i sedegen la justicia.

Sortosos els portadors de la pau.

No planteu cara al dolent; al contrari, si algu et bufeteja la galta dreta, para-li
també l'altra.

Estimeu els vostres enemics i pregueu pels vostres perseguidors.’

En el fons, es tracta d'un «no manament»: la llei de 'Amor. Estima el
proisme com a tu mateix; un amor que estima fins i tot els enemics. No
es tracta d'una teoria, sind de tota una ética i una forma de concebre

1. Versio: La Biblia de Catalunya. Editorial Alpha, S.A. Barcelona.
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la vida i les relacions interpersonals que marquen el comportament
huma i inclouen un projecte social i politic. Aquesta llei de I'Amor,
I'axioma étic de Jesus, no busca el poder, ni ésser el més fort; no
respon a la violéncia amb violéncia, ni torna mal per mal, siné que
intenta cercar i encarnar una serie de valors: la humilitat, el servei,
I'amor, la comunitat, la justicia i la pau.

En les comunitats cristianes primitives sobresurt la seva preocupacié
per seguir aquesta ética i posar-la en practica. Fins i tot, la norma
entre aquestes primeres generacions de cristians era la pacifista;
per exemple, pel que fa al servei militar, l'actitud qliestionable, des
de la seva perspectiva, era la militar i no la de l'objector. Perd tot
aixd canvia radicalment amb la conversi6 de I'emperador Constanti,
canvi que mena Peter Brok a comentar en el seu llibre Pacifism in
Europe to 1914: «Lestabliment del cristianisme com a religié oficial de
Ilmperi Roma... havia significat la caiguda de I'antimilitarisme cristia
primitiu. El soldat de Crist va substituir el martir cristia com a simbol
de la fex» | a través de I'Església catolica postconstantiniana, l'ética de
Jests prengué un altre caire. L'Església ja no estigué interessada en
I'etica radical pacifista i opta per crear categories per a minimitzar
la violéncia i limitar en la mesura possible les constants guerres. Tan
aviat com el cristianisme fou la religié oficial de limperi, sorgi el
concepte del monaquisme, que sempre ha estat una protesta contra
la violéncia i la infidelitat, amb la qual cosa s'oferi la sortida d'un
«pacifisme vocacional», per dir-ho d’alguna manera. Tanmateix, des de
la perspectiva de I'Església, aquest era d'una classe o «consell» especial,
i no es tractava d'un principi per a tots els cristians. Fins i tot I'Església
catolica va repudiar de manera especial el pacifisme com un «consell
perfeccionista» i, conseqlientment, aquesta actitud es troba assumida
només per moviments heterodoxos, és a dir, per «heretges».

Des del segle v fins al xv, «sectes» (moviments heterodoxos o
moviments radicals de renovacid, segons lenfocament) com els
bogomils, els catars i els valdesos, desenvoluparen una actitud
pacifista, basada en les ensenyances de Jesus. Eren gent del camp,
a voltes vegetarians, que vivien una vida senzilla i no permeteren la
violéncia, fins al punt de prohibir l'autodefensa per mitja de
la violencia fisica. Intentaren portar a terme un seguiment cristia
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quasi literal del Sermé de la Muntanya. Visqueren als actuals estats
de Franca i Italia, | sovint foren perseguits per I'Església catolica,
perd, a desgrat della, tenien contactes amb diversos grups catolics
i sempre hi deixaven alguna influéncia. Els conegueren en el segle
xv els «Germans Txecs», el fundador dels quals, Peter Chelciky, amb
el seu concepte de «no-resistencia», desenrotlla una actitud pacifista
«anarquista» cristiana, en la qual rebutja tota mena de violéncia o
participacié en la guerra, a més a més del poder politic i I'Església
que li donava suport. Va escriure que el casament de I'Estat amb
I'Església obrava «com a veri en I'Església», i deixava clar que la
violéncia estava estretament lligada a la institucié del Govern, i deia:
«El poder politic engendra por, perque fa possible que la inhumanitat
regni, amenaci, abusi..., detingui, lluiti i mati. No hi pot haver poder
sense crueltat. Si el poder perdona es prepara la seva mateixa
destruccié, perqué ningu no li tindra por; s'adona que estima en lloc
d’usar la forca.»

Al segle xvi, un altre moviment, els anabaptistes (els que tornen
a batejar-se), en seguir el llenguatge de Chelciky, també parlaren de
la no-resistencia, paraula que no vol dir passivitat, sind «estar sense
defensa». En trobar en les paraules de Jesus, «no us resistiu al mal»,
aquest concepte no cal contrastar-lo necessariament amb idees de
desobediéncia civil o accié noviolenta. En sorgir, en plena reforma
protestant, els anabaptistes, van ser-ne els «radicals», i curiosament
foren perseguits tant per I'Església catdlica com per les esglésies
protestants. Desenvoluparen ampliament una actitud pacifista en qué
rebutjaren participar en les activitats de I'Estat «que van en contra de
la nostra consciéncia», activitats que suposaven la violéncia, la guerra,
I'ts d'armes, la pena de mort i adhuc en alguns casos impostos de
guerra. A més a més formaren comunitats de gent del camp on sovint
compartiren els seus béns. Menno Simons, un dels seus teolegs, descrivi
els «regenerats cristians» igual que el profeta Miquees: com «els que
han forjat arades de les seves llances». El seu pacifisme no es limitava a
un legalisme, siné que es tractava de compartir la naturalesa, l'esperit i
I'etica de Jesus. Malgrat la gran persecucié soferta, hi ha branques dels
anabaptistes que han mantingut aquesta actitud fins avui (les esglésies
amish, huterites i mennonites).
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