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INTRODUCCIO|| || |/]!]

Aquest assaig parteix d’'una ferma voluntat d'establir ponts de dialeg entre
dues disciplines que actualment semblen viure d'esquenal’'una respecte l'altra, tot
i que en el passat han donat molt bones obres, I'arquitectura i la teologia. Hi
ha un cert malestar en la cultura, una certa incomoditat, entre els arquitectes i
els usuaris dels espais religiosos contemporanis, ja sigui perqué els arquitectes
es troben estranys i mancats d'eines compositives per encarar aquesta tipologia
de projectes o bé perqué els usuaris es troben amb noves concrecions de caracter
arcaic o amb espais abstractes que tampoc no reflecteixen la seva vida espiritual.
Aixi doncs, cal esbrinar les raons d'aquest desacord i trobar-hi notes de fons des
d'on poder construir un espai comu.

Aquest estudi va trobar suport en una beca d'estudis proporcionada per la
Fundacié Joan Maragall. Vagi per endavant el meu agraiment, ja que sense ella
no hauria disposat del temps ni la motivacié per dur endavant aquest projecte,
especialment als meus pacients tutors, els professors Ramon Pla per part de la
Fundaci6 Joan Maragall, Xavier Melloni per la part teologica i Leandro Madrazo per
la part arquitectdnica. En un principi, el projecte d'estudi era massa ambigu, pero
va acabar sorgint la iniciativa d’elaborar un document que pogués acotar diferents
camps a partir dels quals anar bastint un discurs. Aquell document recollia una
pluja d'idees que tenia com a fil conductor la idea de “casa” i I'anava desgranant
etimoldgicament per tal de trobar els pals de paller on arrelar el pensament. D'aqui
van sorgir calaixos de sastre com “economia’, “ecumenic’, “Bet-El", “Bet-ania’,
“Par-oikia’, “Domus Ecclesiae”, etc.

Dels contactes que vaig establir durant aquest temps vaig reprendre les
relacions amb en Bert Daelemans sj, un antic company i amic meu jesuita, el qual
esta realitzant la seva tesi doctoral sobre arquitectura religiosa a Leuven, Bélgica,
peroenaquellsmomentsestavafentunaetapad'estudisaBerkeley, EUA, juntament
amb un altre jesuita i arquitecte catala, en Pau Vidal sj, amb qui mantinc una bona
amistat i que aleshores també es trobava cursant els estudis de la llicenciatura en
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teologia com jo. Varem comencar a intercanviar perspectives sobre I'arquitectura
religiosa per correu electronic, perd de seguida vaig veure que no era la millor
manera per poder avancar i vaig interpretar la dificultat com una oportunitat per
bastir el discurs a partir d'una correspondencia més elaborada. Donada la tradicié
de les“Cartes edificants” dins la Companyia de Jesus i la doble accepcié del terme,
en el seu sentit literal i metaforic, vaig enfocar I'estudi com un conjunt de cartes
per als meus amics, dels quals vaig obtenir una resposta generosa que ofereix un
feed-back complementari molt interessant a l'escrit original, del qual els estic molt
agrait.’

Ates I'ampli abast de l'estudi, la relacié entre l'arquitectura religiosa
contemporania i la teologia, hi ha hagut aspectes que forcosament han quedat
aparcats,comaraunmajoraprofundimentenlarelacié entrel'arquitecturareligiosa
contemporaniaenverslecologia,l'art contemporanioeldialeginterreligiés pero, al
meu entendre, he tractat els temes més significatius. Aixii tot, tampoc no he pretes
elaborarunatlesactualitzatdel’arquitecturareligiosaactual, perquée hauriaresultat
unatasca propia d’un doctorati perqué el que m'interessava era aprofundir més en
elsraonamentsilarecerca d’'un sentit per a I'arquitectura cristiana contemporania
més que no pas la indexacié d'obres d'arquitectura religiosa aséptica i genérica.
D’aquesta manera, si bé aquestes linies no formen part d'una tesi, si que sén una
protesidelpensamentperavancareneldiscurssobrel’arquitecturaeclesialeuropea,
que és I'ambit majoritari on es desenvolupa l'estudi.

Finalment, he de confessar que he gaudit amb escreix durant l'elaboracio
d'aquest llibre, tot i I'angoixa que comporta la responsabilitat de respondre a una
confianca donada que té una data de lliurament prefixada. Amb aixd espero que el
lector pugui participar d’aquesta passio per l'arquitectura religiosa contemporania
i pugui descobrir en aquestes cartes raons per a l'esperanca, encara que sigui un
discurs que parla el llenguatge de l'espai i la construccio.

A Barcelona, Setmana Santa de 2012.
Eloi AraN

1. S6n moltes les persones que hauria de mencionar als agraiments juntament amb les ja citades, tant pels seus
consells com per les ajudes facilitades en les il-lustracions (Marc Vilarassau, Familia Vallosera-Ferrer, Eduard Lopez,
Marta Galceran, etc.). Vagi per a totes elles el meu més sincer agraiment tot desitjant que també puguin fer-se
seu aquest treball.
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carta1 UNA CARTA EDIFICANT || [/['[

“L'Església no satisfa necessitats. Celebra misteris.”

Cardenal Carlo Maria MARTINI

Benvolgut Bert,

En el darrer correu electronic que ens varem enviar et posava al dia del meu estat i
del desig d'intercanviar punts de vista sobre la tematica que ens apassiona a tots dos com
aarquitectesiteolegs: I'arquitectura religiosa contemporania. Em comentaves que teniem
punts de vista divergents en alguns aspectes i, atés que no em puc traslladar a Berkeley
(California, EUA) per donar-te un cop de ma en el teu doctorat, crec que una bona manera
perpoderdebatresobreaquesttemaésmitjancantunepistolari.Aixiensdonemmutuament
prou temps per escoltar-nos i elaborar un discurs que no es vegi fagocitat per la pressaila
immediatesa dels actuals mitjans de comunicacié. Potser aquesta aposta inicial ens limitaa
oferir una perspectiva de caire impressionista —fins i tot localista perque et parlaré sovint
del que conec, del que crec encertat o desencertat—, pero no per aixo sera menys fecunda.

M’agradaria que aquesta correspondéncia pogués ser semblant a aquelles “cartes
edificants’, continuant I'antiga practica comunicativa d’aquells primers companys jesuites
que perseguia la doble finalitat de donar compte del que vivien perd, també, com deia sant
Ignasi de Loiola, per “esperonar aquells que ja corren” vers el seguiment del Crist.! No ho
entenccomunamenade propagandaespiritual ni,encaramenys, comun conjuntde criteris
normatius sind, més aviat, com una comunicacié que reforci la unié d'anims i ens ajudi en
la nostra recerca. Per la mateixa rad, no vull que siguin unes cartes exemplars, tot i que hi
inseriré algun exemple per il-lustrar el discurs. Tampoc no es tracta de fer una apologia de
I'arquitectura cristiana, tal com feia per exemple William Puguin,? perque, tot i que la petita
capelladeNotre-Dame-du-Haut,deLeCorbusier,siguiparadoxalmentlaiconadelMoviment
Modern, ja en aquest racé de mén que és Europa, no vivim immersos en la cristiandat, sin
enunasocietatsecularitzada que noesta perlaconstrucciéd denoves catedrals.?Elque abans
eraconegutcomteologiaapologetica per sortes va transformar en el que araentenem com

1. “Carta als estudiants de Coimbra” (Iparraguirre, Dalmases, Ruiz Jurado, 1997, 6a, pag. 797).

2. TheTrue Principles of Pointed or Christian Architecture (Puguin, 1841).

3. En aquest sentit és molt aclaridor el seglient fragment d'una entrevista a Mies Van der Rohe: “—La ciutat
medieval també tenia una catedral, quina és avui la nostra catedral? —No ho sé. Una vegada vaig dir «Nosaltres
no construirem catedrals». Alguns m’ho van retreure. Perd la catedral era expressio d’una civilitzacié impregnada
dereligiositatinosaltres no ho estem. Podem construir esglésies grans, perd no son catedrals. La catedral tenia un
significat completament diferent per a la gent medieval. Avui la gent dificilment va a I'Església. En I'edat medieval
cadadia, cada hora, era regulada pel sistema religiés. A migdia sonaven les campanes i deien quina hora era. Cada
mati calia anar a l'església, i sovint també cada tarda. Nosaltres tenim una altra cultura. No puc dir avui en dia quin
és l'edifici més important; potser no el tenim. Tenim moltes altres coses”. Traduit de Escritos, didlogos y discursos
(Rohe, 1993, 2a, pag. 75-76).
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teologia fonamental, que podriem definir a grans trets com aquella voluntat de la teologia
sistematica que surt als marges per dialogar amb el mén contemporani, és a dir, el nostre
lloc. Per altra banda, sempre m’ha resultat suggerent aquesta metafora de la carta edificant
perqué ja apunta quelcom radical en el nostre estudi: que I'espai religios en el cristianisme,
que és I'hnumus religios des d'on focalitzo aquestes lletres, es construeix per I'encarnacié
de la Paraula, que no és altra cosa que la promesa evangelica “on n’hi ha dos o tres de
reunits en el meu nom, jo soc alli enmig d'ells” (Mt 18,20). | doncs, que és primariament
una església sind aquest espai consagrat, reservat, de comunicacié i convocacié entre Déu
i els homes?. Que és sind una visualitzacié de I'Església, amb majuscula, de pedres vives
(1Pe 2,5)?

La reduccié funcional

Peranarentrantenmatéria,aquest primer posicionament,comjasaps,noéscompartit
o entes de la mateixa manera per tothom. N'hi ha que, des d’'una reduccié funcional,
descarten la problematica de Déu perque els fa nosa i se cenyeixen a la resolucié d'un
espaimeramentassembleari.Peraquest motiu tantesesglésies modernes semblenmésuns
contenidors o unes sales de conferéncies que no pas una església. Independentment del
tema de I'aparenca exterior i de la identificacié d'una església com a tal, cal recordar, un
cop més, que les primeres esglésies no van partir de la tipologia classica del temple siné
de basiliques civils romanes. Aquest posicionament funcionalista, en la seva pragmaticitat
i depuracio, segueix aquella dita de “llencar el nen amb l'aigua bruta” perqué sovint no té
encompteodesconeixlariquesailamediacié d'aquestacomunicacié entre Déuielshomes
que és el seu programa objectiu: la liturgia.*

Trencant una llanca a favor del funcionalisme, cal reconéixer que, en els seus inicis, la
revolucionariacitacidminimalistadel”lessismore”; menysésmés,de MiesVanderRohe—del
qual a Barcelona tenim reconstruit el seu magnific testimoniatge en el Pavell6 Alemany
de I'Exposicié Universal de 1929—, podia caminar paral-lelament amb la també originaria
depuracidoquevarealitzarelMovimentLitirgic.D'aquiprovélinterésdel’arquitectealemany
per les obres dels seus compatriotes Rudolf Schwarz i Romano Guardini,” amb la diferéncia
que el Moviment Liturgic cercava més el retorn a les fonts i al pes nuclear de la litdrgiaen la
vida cristiana que no pas la mera estética,® ni que sigui austera o minimalista. Pero aquest
leitmotiv de la modernitat va ser transformat, si no desemmascarat, per la burleta citacié
postmoderna de Robert Venturi“less is a bore”,” menys és un avorriment, a partir de la qual
es va denunciar la caréncia simbolica i historica del moviment modern en l'arquitectura i,

4, “Laliturgia és el cim al qual tendeix I'accié de I'Església i, a la vegada, la font d’on brolla tota la seva for¢a”.
Sacrosanctum Concilium, num. 10.

5. La relacié entre Mies van der Rohe, I'arquitecte Rudolf Schwarz i el tedleg Romano Guardini es pot trobar
desenvolupadaaMiesvan derRohe-La palabrasinartificio. Reflexiones sobre arquitectura 1922-1968 (Neumeyer,
1995, pag. 210).

6. Cal recordar aqui la dura critica de Romano Guardini a una concepcié merament esteticista, en el sentit
pejoratiu del terme, de la litdrgia: “Aquell qui és veritablement temible davant l'obra d’art és l'esteta, aquell qui
tan sols artisticament tracta d'explicar-la” (Guardini, 2006, 2a, pag. 74).

7. Complejidad y contradiccion en la arquitectura (Venturi, 1999, 9a, pag. 29).
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de retruc, pel que ens afecta, en I'arquitectura religiosa contemporania. Si al principi, fent
referéncia a lafabula de Hans Christian Andersen, calia que algu digués publicament que el
Rei anava nu malgrat el revestiment d'estils arquitectonics del segle xix, no per aixo s’ha de
deixar el cos mistic, I'Església, en roba interior.

Unexemple d’aquestareduccié funcional el tenim enles declaracions que I'arquitecte
catala Oriol Bohigas va realitzar durant les Converses d’Arquitectura Religiosa que va
organitzarel Patronat Municipal del'Habitatge de Barcelonael 1963:"Eltemple quedareduit
a un tema qualsevol d’arquitectura. Fins i tot, m'atreviria a dir, a un dels temes més senzills
i menys complexos de l'arquitectura actual. Un temple tan sols és un espai cobert en el qual
es poden realitzar un reduidissim nombre d'operacions, sense gaires problemes circulatoris
ni de serveis. Es a dir, un tema que s'assembla moltissim a la modéstia d’un aparcament
d'automobils o un envelat de festa major. Al costat d'aquesta senzillesa, imaginem les
dificultats arquitectoniques d’'un bloc d’habitatges o d'un hospital o d'un taller electronic
o d’una institucié escolar i ens causa una mica de consternacié que malgastem tant temps
en l'analisi i discussié d’'un tema sense problemes.”® Aquest posicionament simplificador
d’'Oriol Bohigas va despertar una rialla per sota el nas al professor d'estética Juan Plazaola
sj, que reflexionava de forma genérica sobre aquelles declaracions: “Es necessari que
totes les parts d'una església es vinculin organicament i per aix6 no n’hi ha prou amb el
coneixement superficial de la seva funcié immediata (la citacié segueix amb una llista de
problematiques del programa liturgic)... diversos i seriosos problemes que fan tan evident
lacomplexitat organica de la <domus ecclesiae» —per no parlar del complex parroquial, del
qual deliberadament vull prescindir en aquest llibre—, que no podem menys que somriure
quan escoltem a alguns arquitectes dir que la construccié d'una església és un assumpte
simple i facil.”

El que resulta més curids és que, al final, s'acompleix la dita aquella de Ecclesia suplet,
fins i tot en esglésies de marcada composicié funcionalista com la que el mateix Oriol
Bohigas varealitzar conjuntamentamb Josep Maria Martorell, I'església provisional de Sant
Sebastia del Verdum, en una barriada de Barcelona (1958). Aparentment, si no fos per la
creu de formig6 que presidia I'accés al solar, aquella edificacié mecanitzada i construida
en sec podia semblar realment un aparcament o una barraca de festa major —cal tenir en
compte que es va construir en tan sols tres mesos per evitar seguir fent misses al carrer—,
perd era la comunitat la que li donava el seu valor com a tal i la que es va acabar apropiant
I'edifici, sense entendre ben bé que hi trobaven d'especial aquells senyors distingits que la
venien a visitar amb els seus cotxes els caps de setmana.™

8. Conversaciones sobre arquitectura religiosa (Vilaplana Ribas, Martinez-Mari, Mn. Francesc Camprubi, 1965,
pag. 76).

9. Citat a El arte sacro actual (Plazaola, 1965, pag. 316). Aquesta relacid i la posterior explicacié sobre
I'esglésiaprovisional de SantSebastiaes desenvolupendinsdelllibre Elespacio sagradoenlaarquitecturaespanola
contemporéanea (Cobian, 2005, pag. 570).

10. Resulta molt entretinguda la narracié que feia el P. Antoni Borras sj sobre la pedagogia d'aquest espai i la
relacié entre la comunitat i els visitants a “Conversaciones sobre arquitectura religiosa” (Vilaplana et al., 1965,
pags. 110-111).
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La reduccié antropologica

Peraltrabanda, seguintamb altres postures divergentsala presentada, n’hiha que, des
d’unareduccié antropologica, parteixen de l'arquitecturareligiosa com aquella arquitectura
ideal que formalitza les més profundes expectatives humanes, és a dir, que entotsola
I'arquitectura religiosa a I'humanum i, conseqiientment, aprima o anul-la el misterium. Des
d'aquest posicionament, seguint les teories jungianes,'" 'arquitectura religiosa respon als
prototips mitics i universals inherents en la psicologia humana. Aquesta segona perspectiva
resulta suggerent per la seva vessant pastoral, com ho han demostrat ser els malauradament
polémicsestudisbiblicsd’Eugen Drewermannoelsdel prolific Anselm Griim, jaquevaal nucli
del comportament huma i obre la porta a l'explicacié psicologicista, atemporal i universal
de l'arquitectura religiosa i, conseqlientment, a fer possibles analogies i translacions tant
en el camp del dialeg interreligiés com en el didleg amb el mén secularitzat. Es una de les
cares del que des de la teologia s’ha anomenat inculturacié —a voltes també aculturacié—
de l'evangeli. Per exemple, podriem agafar la imatge de la cova per rastrejar-la al llarg de
la fenomenologia de les religions i posar-la en paral-lel amb el resso que aquestes formes
desperten en el psiquisme huma, especialment en les seves concrecions arquitectoniques.
Descobririem que en la fundacié de la prototipica ciutat de Roma hi havia el mundus, el
forat o melic del mén, lloc que connectava la ciutat amb el submén i que, paradoxalment,
representava la possibilitat de vida, de niu i de refugi, alhora que és el lloc de la tomba del
fundador, el lloc de la mort, el lloc on els antics colons grecs dipositaven la terra dels pares
que havien dut amb ells com a signe d'expansio i creacié de la patria. Podriem seguir amb
aquest discurs i parlar de les coves i refugis dels anacoretes, entre ells el santuari de la Cova
de SantIgnasiaManresa, les aparicions marianes en grutes, les ermites dels actuals germans
de Focault al desert dels Monegros, a I’Arago, i relacionar-ho amb la teofania de Moisés en
la qual Déu li diu que s'amagui en l'escletxa d’'una roca, perqué no pot veure el rostre divi
i sequir vivint (Ex 33,18-23). També podriem allargassar el nostre estudi fenomenologic
parlant de I'ascesi dels monestirs budistes excavats a la muntanya, els refugis dels animals,
el ventre matern i el cordé umbilical amb el fil vermell de Teseu en la laberintica caverna del
minotaure. D'aquests estudis certament que la nostra cultura resultaria més apassionada i
ampliada, pero de vegades em pregunto si aquest discurs no acabaria en un foc d'encenalls.

D’aquesta postura cal valorar positivament diverses coses abans de seguir amb la
critica. D'entrada cal dir que la psicologia, juntament amb el métode historicocritic o el
de I'analisi literaria entre d‘altres, és una de les eines hermenéutiques que el magisteri
de I'Església catolica proposa amb vista a escatir i investigar el sentit de la Paraula' i
que, per tant, també té quelcom a dir en la nostra investigacié arquitectonica en tant
que l'acull. La relacié de complementarietat que es déna en I’hermenéutica biblica entre

11. Carl Gustav Jung va formular la teoria de I'inconscient col-lectiu, que estableix I'existéncia d'un llenguatge
comu en la humanitat constituit per simbols primitius amb els quals s'expressa un contingut de la psique que esta
més enlla de la raé.

12. Com s'indica al capitol “Métodes i aproximacions per a la interpretacié” del document La interpretaci6 de la
Biblia en I'Església, Pontificia Comissio Biblica, 1994, pags. 45-75.
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el sentit literari, que és l'estudi objectiu o cientific del text, i el sentit espiritual,’® que és
el que ha d'alimentar I'anima, també es pot aplicar analogament al camp de l'arquitectura
religiosa. Penso que aixo tant val pera quiinvestiga des dela creenca, des d’una perspectiva
teologica com la d'aquestes linies, com per a qui ho fa des d’una aseptica fenomenologia
com pot ser el cas de Gaston Bachelard en la seva obra La poética del espacio, on poesia i
arquitectura es passegen pels racons del ser i del psiquisme.’*També cal notar que, segons
el magisteri eclesial, la religié dona sentit als més profunds anhels de la persona'® ja que,
si no fos aixi, la religié no seria més que un barret de temporada, un accessori superflu
pel qual alguns homes perden el cap, que és el que les mestres de la sospita van anomenar
alienacio religiosa. Si, tot fent servir la ja gastada citacio rahneriana, I'home és un “oient
de la Paraula’;'® si hi ha caixa de ressonancia de la transcendéncia en ell, aleshores podem
dir que hi ha un terreny preparat per a l'arrelament de la Paraula (Mt 13,1-9). En el fons cal
admetre que, tot i la llibertat divina de revelar-se com li plau, cal postular també una certa
capacitat humana per ensumar allo divi en la mateixa creacié (Rm 1,19-21), que al llarg de
lateologia s’ha concretat en la teoria de les logos spermatikos —les llavors del verb, de sant
Justi— o, més recentment i tornant a Karl Rahner, la teoria dels cristians anonims.

Val a dir que la psicologia, en tant que és part constitutiva del ser huma, també
és un mitja de comunicacié entre Déu i la humanitat, perqué res del que ha creat li és
indiferent, siné estimat (Sv 11,24). També la Biblia fa Us de la psicologia humana i dels
arquetips mitologics, pero, a diferéncia d'altres pobles, hi insereix o els reformula a la
llum de l'experiéncia de la fe. Per posar un exemple proper al de I'arquitectura, del qual
ja en parlaré a bastament en una altra carta, podem apuntar el de la Jerusalem Celestial
en relacié amb la imatge de la muntanya magica i dels zigurats. La imatge és ben similar,
pero el contingut de la revelacié és diferent o, si més no, especific. Seguint la reflexié de
I'exemple, cercar Déuenlesaltures és quelcom profundamentarrelaten el psiquisme huma.
En tenim una bona mostra en tants monestirs benedictins arrapats a les muntanyes, com
el de Montserrat, o en la llegenda de santa Barbara, la patrona dels arquitectes, que va ser
empresonada pel seu pare al capdamunt d’una torre on la santa va fer tres obertures coma
imatge delalluminosacomunidintratrinitaria. Ara bé, aquestaimatge queda contraposada
i limitada per larevelacié de I'evangeli, que recorda que el culte a Déu no queda determinat
pel lloc, ni per una muntanya, ni per una alcada prefixada, siné que aquest és espiritual (Jn
4,20-23), fet que no invalida la imatge, pero la relativitza i la resitua en la historia de la
salvacio.

Lesimatges mitologiques arrelades enla psicologiahumanaapunten a Déu com el dit
del saviapuntalalluna,’” pero, en tenim prou amb aquestes per poder parlar d’arquitectura
religiosa en perspectiva cristiana? Totes aquestes imatges, no ens parlen més d’'una set
humana que no pas delafont que lasacia? On posem el nucli del projecte d'una església, en

13. El sentit espiritual es pot subdividir encara en tres apartats: el sentit al-legoric, el sentit moral i el sentit
anagogic o mistic.

14. Bachelard, 2005, 8a.

15.  Gaudium et Spes, num. 22:“El misteri de 'home s'esclareix en el misteri del Verb encarnat.”

16. Rahner, 1967.

17. "Quan el savi apunta la lluna el neci mira el dit’, dita xinesa usada per R. Tagore.
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les necessitats humanes o en la comunicacié gratuita de Déu? Intentar respondre aquesta
pregunta és endinsar-se en segles de teologia que han intentat escatir la relacié entre
la natura i la gracia, entre allo natural i allo sobrenatural, etc. Alhora, paradoxalment,
sembla que no tenim res més que aixo, la nostra encarnada contingéncia, per poder parlari
materialitzar la seva preséncia.’® Un pobreirelatiu dit en mans d’'un vell suposadament savi
que mira i assenyala la lluna.

On rau doncs la critica a la reduccié antropologica? Si abans t'he parlat de Rahner,
ara cal presentar quasi obligadament I'altra cara de la moneda, o el seu contrapunt, que és
el debat que aquest va tenir amb el tedleg suis Hans Urs Von Balthasar i que podem seguir
en la seva obra Sélo el amor es digno de fe.” L'autor ens presenta 'obra amb una pregunta
radical:“Que és allo cristia en el cristianisme?” Amb aquesta pregunta ja ens déna la clau de
lectura del llibre i, per extensio, de la seva teologia, que ha estat anomenada dels “nuclis”
o de retorn al centre. Balthasar ens posa alerta dient que no es pot respondre aquesta
preguntafonamental amb un mosaic de misteris siné amb una veritat eterna que no estigui
limitada per les “veritats historiques ocasionals” Els miracles i les profecies acomplertes
ja apuntaven cap a la resposta de la indagacié del nucli del cristianisme, tot i la sotragada
significativa que es va patir arran de la critica biblica de la Il-lustracio, pero “tan sols” eren
aixo, fletxes apuntant a un misteri més gran i unic.

Per a Balthasar, el temps que va de la patristica al Renaixement va tenir com a
referéncia la teologia cosmica o universal i la seva produccié es veu limitada per la historia
i la temporalitat. Per altra banda, 'Edat Moderna, especialment a partir de la ll-lustracio, va
tenir com a referéncia I'antropologia, un error sistematic segons l'autor perqué la revelacié
de Déu parla d’Ell mateix, de la seva propia autocomunicacid, de la revelacié de la seva
Gloria, que és quelcom teologic. El coneixement cristia, aixd que anomenem teologia, no
apunta a un major coneixement de les coses divines, en sentit d'un major coneixement del
fet religids, ni tampoc a un major coneixement de I'home en ell mateix. No és radicalment
una fenomenologia religiosa ni una antropologia. El coneixement cristia només apuntaala
glorificacié del’'amordivi. Aquesta gloria de Déu al'’Antic Testament (el kabod) és la preséncia
majestuosa i lluminosa de Déu en I'Alianca, i en el Nou Testament es manifesta en 'amor de
Déu en Crist, vencedor de la mort. Aquest misteri no és assolible des de la saviesa de 'home
o del mén. Només pot ser rebut i acceptat des de la consideracié d'allo “totalment Altre”.

Després d'aquestes critiques, que sén el moll de l'os del que es desenvolupara en
els dos primers capitols del llibre, Balthasar ens presenta l'escrit com la base de la seva
obra Gloria,?® un intent de “estetica teologica’, que apunta doblement a una doctrina de
percepcio subjectiva i, per altra banda, a una doctrina d’automanifestacié objectiva de la
Gloria Divina. Aquest doble enfocament vol ser la resposta a la pregunta de l'inici: mostrar
allofonamental delateologia, el seu nucli,donantaentendre que la verificacio cosmologica
0 antropologica sén secundaries en la teologia.

18. "I qué hem dit, Déu meu, vida meva, santa dolcor meva, i que pot dir ningu quan és de Vés que hom parla?
I, tanmateix, ai d'aquells qui callen sobre Vés, perqué en llur loquacitat sén muts!” Agusti d’Hipona, Confessions,
1989, Llibre 1, nium. 4, Barcelona: Proa.

19. Balthasar, Sélo el amor es digno de fe.

20. Balthasar, 1985.
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Tot seguit, el mateix autor aclareix el sentit d“estetica teologica” com “acceptacié
verdadera en la fe de la gloria en I'amor divi’, desmarcant-se de I'estética filosoficocristiana
del Renaixement (Ficino), de la Il-lustracié (Shaftesbury), de I'ldealisme (Schelling, Fries),
de la teologia de la mediacié (Wette) o de la pietat esteética (Schleiermacher). Com a molt
pot guardar certa relacié amb l'estética del metode fenomenologic de Scheler en tant que
apunta a un “donar-se-a-ell-mateix” de l'objecte. No hi ha aqui el “desinterés” filosofic de
la mera contemplacié (I'apatheia de la gnosi) sin6 la indiferéncia cristiana per la recepcié de
I'amor divi, apartant altres interessos i sent fi en ell mateix.

Bé, perdona per aquesta llarga digressié sobre Balthasar, perod crec que s’ho valia.
Tornant al nostre tema i aplicant el pensament balthasaria a I'arquitectura, si aquesta vol
ser nuclearment “teologica” haura d'apuntar primariament no tant a una manifestacié
primitivista de la matéria, ni a una pedagogia de la fenomenologia religiosa, sino a la
glorificacio de I'amor divi, la manifestacio de I'amor de Déu en Crist. La materia, el simbol,
o el que s'escaigui, pren sentit arran del misteri d’amor que se celebra. Com traduir-ho enla
construccié d'una església? D'aixo és del que m’agradaria parlar en aquestes cartes.

Apunt final

Per anar acabant ja aquesta primera carta, m’ha vingut a la memoria una citacié
que pot respondre tant a una posicié, la reduccié funcional, com a l'altra, la reduccié
antropologica. La vaig descobirir llegint la intervencié de l'arquitecte Ignacio Vicens Hualde
al primer Congrés d’Arquitectura Religiosa Contemporania.?' Es tracta de la resposta del
cardenal Carlo Maria Martini a l'escriptor Umberto Eco en els seus dialegs publicats amb
el titol En que creuen els qui no creuen arran de la critica pragmatica que fa l'escriptor
envers la liturgia cristiana: “LEsglésia no satisfa necessitats. Celebra misteris”” Allo que
el cardenal Martini diu per la institucié eclesial crec que també és valid pel que fa a la
construccié d'una església, si més no crec que la celebracioé del misteri preval, que no
anul-la, per damunt de les necessitat pragmatiques o expressives de ’'home. Podem tancar
aquestes linies polémiques amb un to més conciliador citant encara un altre epistolari, el
del professor d'estetica José Maria Valverde a Cartas a un cura escéptico en materia de arte
contemporaneo on, tot discernint sobre la bellesa, apunta “La gracia de la bellesa —com
la gracia de Déu, i perdona la translacié de la férmula— no suprimeix la natura, siné que
la perfecciona. Pero aixod és gracia, cosa gratuita, imprevista, regal de Déu que no baixa
segons la mesura d’'un merit fisic"?* Aquesta darrera citacié ens déna un toc d’humilitat als
arquitectesiensrecordaque la perfeccié de I'arquitecturareligiosa, malgrat el nostre esforg,
no depén en darrer terme de nosaltres sin6 de I'ambit de la gracia, tot i que aixo no ens
excusa de cercar-la en I'aband¢ a la tasca quotidiana.

Ben cordialment,

Eloi.

21. Citacio recollida a Arquitecturas de lo sacro. Memoria y proyecto, Cobian, 2006, pag. 96.
22. Valverde, 1959.
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PD: El meu amic P.V.,, també jesuita, arquitecte i teoleg, com tu, esta fent els estudis de la llicenciatura
en teologia a Berkeley. Estic segur que li faria gracia poder llegir aquesta carta i ajudar-nos en la
nostra tasca. A més a més, et podra revisar la traduccié que t'he fet a la llengua castellana perqué les
lletres originals son en la meva llengua materna, el catala. Crec que us avindreu forca perqué tots dos
compartiu, a part del que ja he apuntat, una envejable disponibilitat i sensibilitat envers el tercer
mon. Ell va fer el seu magisteri?® a Liberia, en col-laboracié amb el JRS (Jesuit Refugee Service), on
va coordinar la rehabilitacié i construccié de diverses escoles.

23. Etapade formacio dels jesuites d'una durada aproximada de dos anys que es realitza normalment entre els
estudis de filosofia i els de teologia.
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